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RESUMO: Este ensaio, diante dos preconceitos ainda velados em relacdo a raca e a religido,
busca investigar de que modo esses fatores atuam enquanto elementos biopoliticos — que
exercem controle enquanto biopoderes — Diversos estigmas sdo mantidos de forma oculta na
contemporaneidade, e esta pesquisa tem como objetivo propor a discuss@o de certos conceitos
como meio de reflexdo para romper com determinados tabus. A pesquisa é de natureza
qualitativa, tem como método o fenomenolégico e utiliza da técnica da pesquisa bibliogréafica
como fonte principal de coleta e racionalizacdo de dados. O objeto de estudo é atemporal e
pontual para a reflexdo das atuais estratificacées simbdlicas.
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1 INTRODUCAO

Na contemporaneidade se observam preconceitos, ainda que velados, que séo fruto de
discriminacGes arcaicas, tendo por base alguns fatores como a origem do individuo e sua
religido. Esses fatores sdo apenas alguns daqueles que conhecemos e se faz necessario refletir
sobre tais aspectos, vez que determinados prejulgamentos ainda impactam o conjunto societal,
ratificando certas segregacdes.

Nesse sentido, esta pesquisa propde-se a investigar de que modo araca e a religido atuam
como fatores biopoliticos, tendo como hipdtese que esses ainda sdo associados as
discriminac@es historicas e os estigmas mantidos de forma oculta. Ainda, tem por objetivo
elucidar conceitos que permitam a desconstrucdo de certos tabus, principalmente no que tange
as religides africanas, ainda muito incompreendidas.

O ensaio € de natureza qualitativa, tem como método o fenomenoldgico e utiliza da
técnica da pesquisa bibliografica como fonte principal de coleta e racionalizacdo de dados.
Primeiramente, sera discutido como a religido se torna um regime de biopoder, tendo por escopo
a biopolitica. Apos, sera analisado como o trafico negreiro no Brasil impactou na composicao

religiosa do pais, gerando certo sincretismo nesse ambito. Por fim, serd feito o exame da
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repercussdo das discriminagdes raciais no cenario brasileiro. Tal temética, além de atual,

demonstra-se atemporal e de suma importancia para reflexdo dessas estratificagdes simbdlicas.

2 RELIGIAO E RACA COMO CRITERIOS DA SEQUENCIA BINARIA
INCLUSAO/EXCLUSAO

Diante do “panico moral” que Bauman (2017) situa na atualidade, verifica-se que a
“dupla categorial fundamental da politica ocidental nao é aquela amigo-inimigo, mas vida nua
existéncia politica, zoé-bios, exclusdo-inclusdo.” (AGAMBEN, 2007, p. 11). Ainda, “o estado
de excecdo, no qual a vida nua era, a0 mesmo tempo, excluida e capturada pelo ordenamento,
constituia, na verdade, em seu apartamento, o fundamento oculto sobre o qual repousava o
inteiro sistema politico;” (AGAMBEN, 2007, p. 12).

Tais concepgdes sdo eludidas em uma das principais obras de Giorgio Agamben, Homo
sacer, e denota a critica da necessidade das categorizacfes que incluem sujeitos no plano do
direito, e automaticamente excluem os demais — deixando-0s a sorte —. Apesar da raca e da
religido ndo se constituirem propriamente como sistema de regras com forca normativa, acabam
por ratificar, por interpretacdo extensiva, o sentido mais perverso da biopolitica: o limiar entre

0 que deve Vviver e 0 que deve morrer.

2.2 Religido como regime de biopoder e a biopolitica

A biopolitica para Foucault € 0 momento no século XVIII — em alguns paises até a
primeira metade do século XIX —em que ocorre a inversao da vida meramente bioldgica (zoé)
para a vida politica (bios), tornando algo a ser normalizado e administrado de maneira que essa
se apropria da vida para regulamenta-la, momento em que o Estado passa a utilizar da vida
como elemento de poder.

Nesse conddo “o poder entra em cena enquanto regime de forcas articulado as forcas do
saber, numa constante producdo e manipulacdo de fungbes que vdo da disciplinarizacdo do
corpo a gestao da populacdo” (AYUB, 2014, p. 17). Seria entdo um conjunto de métodos que
insere 0 homem bioldgico na vida politica, utilizando-a como uma estratégia geral de poder.
Esse homem na concepcdo aristotélica € um animal vivente, portanto, capaz de existéncia
politica.

Agamben usa como remissdo a figura do homo sacer, advindo do direito romano

arcaico. A zoé simboliza o simples fato de viver, como outros seres vivos e até mesmo animais,
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por exemplo. A bios é caracterizada pela vida em grupo, a qual seria a vida politica, qualificada.
Isto €, a partir do momento em que o individuo inverte a existéncia meramente biol6gica em
vida politica, esta passa a ser qualificada, medicalizada, tornando-se uma vida docil e util para
a populacao.

Para melhor compreensdo sobre os mecanismos de controle, Foucault diferencia a
sociedade disciplinar da sociedade de controle. A sociedade disciplinar € um conjunto de
métodos disciplinares que acarretam em mecanismos de poder através de espacos de

enclausuramento e técnicas de vigilancia.

O momento histdrico das disciplinas € 0 momento em que nasce uma arte do corpo
humano, que visa ndo unicamente o aumento das suas habilidades, mas a formacéo de
uma relagdo que no mesmo mecanismo o torna tanto mais obediente quanto mais Gtil
é. Forma-se entdo, uma politica de coercdes que consiste num trabalho sobre o corpo,
numa manipulacdo calculada dos seus elementos, dos seus gestos, dos seus
comportamentos. O corpo humano entra numa maquinaria de poder que o
esquadrinha, o desarticula e o recompde. (FOUCAULT, 1997, p. 119).

Na sociedade disciplinar os corpos se tornam doceis, aumentando sua utilidade
econdmica, sendo explorados e reduzindo qualquer poténcia politica. No &mbito da disciplina
o modelo do pandptico® é dominante porque ainda que o observador ndo estivesse presente, a
vigilancia ocorria em tempo real e 0 medo da ideia de estar sendo vigiado ja era suficiente para
0 controle dos corpos dbceis.

Na sociedade de controle 0 homem ndo pertence a uma identidade individual, mas sim
coletiva, sendo o controle exercido virtualmente, diferentemente da sociedade disciplinar — a
exemplo do proprio pandptico que é um observatorio em tempo real —. Uma vez que o homem
rompe sua identidade de ser vivente, passando a ser um corpo relevante para o Estado dentro
de uma populacéo, entra em cena a medicina social, que deixa de ser privada e atinge 0 ambito
coletivo.

A medicina social surgiu no século XVIII na Alemanha®, momento em que a medicina
urbana se desenvolve também em cientifica, criando no¢des como salubridade, por exemplo. E

nesse periodo, que a medicina comeca a se preocupar com a geréncia da vida do proletariado —

% O pandptico é um modelo ideal de prisdo construido por Jeremy Bentham em 1785, fil6sofo e jurista inglés. Tal
arquétipo ficou mais conhecido na obra Vigiar e Punir do filésofo Michel Foucault.

4 A medicina social se desenvolveu na Alemanha século VXIII, na Franca século XVII e mais tardiamente na
Inglaterra, inicio do século XIX. Na Alemanha, porém, a medicina social se intensificou também em cientifica.
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porque Util — e passa a desenvolver medidas para melhorar a satde publica, como projetos de
recursos hidricos e saneamento basico.

Com a medicina social, é possivel estender os biopoderes, pois da ao Estado mais
seguranga e controle sobre a vida do homem que é fonte de trabalho. Nesse sentido:

A biopolitica ¢, antes de mais nada, uma estratégia ao mesmo tempo de protecéo e de
maximizacdo dessa forca: a vida dos individuos vale doravante muito, ndo em nome
de uma pretensa filantropia, mas porque ela é essencialmente forga de trabalho, isto
é, producdo de valor. A vida vale porque € Util; mas ela sd é Util porque, a0 mesmo
tempo, sa e dacil, ou seja, medicalizada e disciplinarizada. (REVEL, 2006, p. 55-56).

Para Foucault (1999) a medicina é um saber-poder que recai sobre o corpo e a populagédo
produzindo consequentemente efeitos regulamentadores e disciplinares. Na teoria cléssica da
soberania, 0 soberano poderia fazer morrer ou deixar viver, como é o caso do direito romano
em que o patriarca da familia detinha o direito de determinar a vida e a morte da familia.

De modo diverso, com o rompimento da figura do soberano, o Estado cria
(sub)consciéncia de que matar pessoas de forma arbitraria como feito anteriormente traz
prejuizo, pois a vida sa e docil € util. Inverte-se a légica, e aguele que deixava viver e fazia
morrer agora faz viver e deixa morrer atraves da medicina e de outros recursos capazes de suprir
necessidades basicas das massas.

A religido se equipara a uma estratégia biopolitica no momento que utiliza da fé como
mecanismo de controle social — aqui ndo se faz um juizo de valor pelo exercicio da religido,
muito pelo contrario, a critica recai quando por questdes de doutrina ha a exclusdo de todos
aqueles que ndo seguem determinada crenca — E importante salientar que a Constituicio
Federal de 1988 assegura o pluralismo religioso, podendo os brasileiros manifestar sua religido
de forma livre posto que o Estado é laico.

Percebe-se que a fé muitas vezes é usada como recurso, e até mesmo como forma de
tratamento médico, sendo comprovada a “relevancia” — para aléem das crencas naturais — da
religido no auxilio ao tratamento de doencas como o cancer. Essa ajuda divina corriqueiramente
é pauta de grandes Igrejas e até mesmo é comercializada em produtos milagrosos, constituindo
um verdadeiro mercado da fé.

Ainda, no decurso da historia muitas doencas foram vinculadas ao pecado pela Igreja
Catolica, a lepra, como popularmente conhecida, ou a doenca de Lazaro, era associada como

uma resposta divina, uma espécie de justica de Deus. No primeiro testamento, é abordada a
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ideia de que a patologia era relacionada com impureza na passagem que conta a historia do rei
Uzziah. J& no segundo testamento, Jesus realiza a purificacdo de um leproso, ocorrendo uma
consequente cura.

Durante séculos o medo de represélias divinas fez com que a sociedade seguisse
fielmente os dizeres da biblia, na contemporaneidade se percebe que o medo da vida pds-morte
tem ganhado mais relevancia, isso se corrobora na medida em que analisamos os seguidores da
igreja que em grande maioria sdo sujeitos mais vulneraveis social e economicamente. E nesse
conddo que a religido se torna uma estratégia da biopolitica porque exerce controle em massa
de forma virtual, muitas vezes deturpando outras religiées — tidas como inferiores, que é o caso

das citadas no proximo tépico deste ensaio — e a propria realidade.

2.2 A senzala, a macumba e o trafico negreiro no Brasil: as religides africanas e o
sincretismo religioso

N&o apenas por meio das migragdes voluntarias ou forcadas se pluralizou as religies
africanas no Brasil, o trafico negreiro também atuou como fator elementar para essa expansao.
Ao visualizar o passado, verifica-se que sempre “a Senzala e a Macumba féram constantemente
as duas balisas assinaladoras da estrada por onde passaram as gentes prétas, em rumo da
integracdo no conjunto brasileiro.” (BARROS, 1939, p. 8-9). N&o raramente sdo divulgados
dados — desatualizados — demonstrando que religides como a Candomblé e a Umbanda
constituem uma porcentagem muito pequena da populacéo brasiliana.

No descobrir do Novo Mundo por Cristévao Colombo — a América, em 1500 — varios
morticinios ocorreram entre os séculos XVI e XVII. Esses assassinios, segundo Jacy Régo
Barros (1939) sdo reais representacbes de Odio, e incompativeis com o “amor” que 0
cristianismo prega: “o europeu [...] déra em tddos os tempos exuberante prova desse
procedimento, cacando-se de sér perverso nas Américas, para assim jugular a perversidade
aborigena;” (BARROS, 1939, p. 30).

Diante da dificuldade de contato com os aborigenas, outro material comecou a ser
utilizado para as expansdes agricolas: o0 homem negro. Tal fato tem como nascente os Estados
Unidos em que houve o “desembarque de 20 homens prétos, trazidos como nova mercadoria

por um barco holandés, que aportard ao litoral americano em Agdsto de 1619.” (BARROS,
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1939, p. 33). Por meio de um método de extragdo mais intenso que a migracdo forgada®, o
comércio desse recurso — 0 negro — se espalha por todo Novo Mundo e pode ser chamado de
“analogo ao [método] da extraccdo dos minérios do seio da terra, sendo mais vantajoso que
este” (BARROS, 1939, p. 34).

Denomina-se esse método como escravidio®. Na Antiguidade a ideia da escravid&o era
tdo normalizada que até mesmo AristOteles referia-se a esses sujeitos — escravos — como
submissos por natureza, uma vez que a natureza destinou a algumas a liberdade e a outras a
serviddo (PINSKY, 2010). No Brasil, ndo h& registros de escraviddo anteriores a 1500, o

escravismo portugués usou como discurso para a legitimagéo dessa a religido:

Os males fisicos e a perda da liberdade dos africanos eram amplamente compensados
pelo “caminho da salvagdo espiritual” que a conversdo ao cristianismo lhes
propriciaria. Como vemos, varios elementos “justificadores” da escravidao no Brasil
(inclusive o papel colonizador da religido) ja aparecem desde o inicio do escravismo
portugués. (PINSKY, 2010, s.p.).

A principal heranca do cristianismo € o codigo de valores que a biblia institui. Esta
“representa um codigo de postura e condutas humanas que priorizam e generalizam os direitos
humanos, sem qualquer espécie de discriminacdo social. Seu conteddo é essencialmente
humanista” (GORCZEVSKI, 2009, p. 64).

Entretanto, a Igreja Catdlica como guardid desses valores, reiteradamente aviltou os
proprios preceitos do cristianismo a exemplo da promogao da “inquisitivo haereticae pravitatis
— a inquisicdo maior e mais barbaro movimento contra o ser humano — e, por muito tempo, de
forma contundente, rechagcou e condenou o que hoje chamamos direitos humanos.”
(GORCZEVSKI, 2009, p. 123-124).

A partir dessa premissa, a Igreja Catdlica fortalecida e consolidada pelo cristianismo

usava passagens da biblia como justificacdo da propria escravidao, “te6logos liam na passagem

°> Denominam-se ““‘migracdes forcadas’ 4s ondas humanas tangidas por impulsos de civilizagdes organizadas, em
suas expansdes estadais, assim como também &s desambientacbes criadas por causas religiosas e ndo pela
exterilidade da zona de fixag&o, assim como também as incursdes na Africa, levadas a efeito pelas organizacdes
europeias, no sentido de tanger correntes migratdrias africanas, para as Américas, reabilitando assim em regides
distantes as finangas continentais fortemente abaladas no periodo imediatamente anteridér ao das formacdes
estadais modernas.” (BARROS, 1939, p. 25).

6 Escraviddo caracteriza-se “por sujeitar um homem ao outro, de forma completa: o escravo ndo é apenas
propriedade do senhor, mas também sua vontade esta sujeita a autoridade do dono e seu trabalho pode ser obtido
até pela forca. [...] Na escraviddo, transforma-se um ser humano em propriedade de outro, a ponto de ser anulado
seu proprio poder deliberativo” (PINSKY, 2010, p. s.p.).
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de Génesis (Gen 9, 25) a justificativa para a escraviddo: Canad expde a nudez de Noé
embriagado e é condenado a servidao.” (GORCZEVSKI, 2009, p. 124).

Roger Bastide refere que os recursos humanos que a colonia dispunha — incluindo os
indigenas — ndo eram suficientes diante da exigéncia que a monocultura da cana-de-agUcar
propunha, dai surge a necessidade da méo de obra escrava (ROLIM, 1978). Por ordem do papa
Gregorio VII, a partir de 1073, com o catolicismo ja muito sustentado, “desdobra-se e fortalece-
se mesmo, deixa de sér a religido dos grupos sociais e esbdcos de estado, para se fazer um
estado religioso, religido-pais, tendo como chefe um bispo imperador, o Papa.” (BARROS,
1939, p. 26).

Essa forca do catolicismo é dogmatizada pelos jesuitas durante a escravidao brasileira,
em que as religides africanas eram repelidas, desmotivadas e até mesmo proibidas por ter nos

exus, por exemplo, a representacdo do diabo (sic). Nesse sentido:

Exu é, pois, o Déus do Mal realizando obra em prejuizo da grande construcéo
olorumiana. Exu é Orhiman na Pérsia, é Tifon no Egito, e Plutdo na Grécia, e é 0
Diabo no Catolicismo. O tratamento litdrgico para com o Exu, difere um pouco do
gue ainda hoje merece o Diabo na Catedral, onde €éle, embora referido a cada instante
como desencaminhador que ao proprio Déus desafiia — vide o Evangelho —néo figura
no altar sendo guindado por San Miguel, talvéz para evitar que faca tropelias e
tranquibérnias. (BARROS, 1939, p. 53).

Tal afirmacdo se confunde com uma das correntes da Quimbanda no Brasil, a
Quimbanda Luciferiana. O Exu — para muitos o oposto de Olorum, representacdo de Deus —
“perdeu seu carater de divindade intercessora para se tornar uma divindade diabdlica, senhor
da magia negra.” (BASTIDE, 1971, p. 402).

Tanto a Umbanda quanto a Quimbanda — que é expressdo dos exus e pombas giras
ligados aos Orixas — refutam a existéncia do diabo, ou seja, ndo ha que se falar em espiritos
demoniacos ou em possessdes nesse ambito. O que ocorre é que os africanos, diante do contexto
da época, foram forcados a olhar para seus orixas, exus e pombas giras com as lentes catolicas,
0 que desembocou no atual sincretismo religioso.

A expressdo santo do pau oco, por exemplo, advém da vontade dos africanos em exercer
sua religido (que ndo era una na propria Africa, havendo diversas ramificacbes) e para isso
escondiam as imagens dos seus orixas dentro de santos catolicos porque a referida época, a

religido africana era legalmente proibida. Por essa razéo, santos como Sao Jorge e Senhor Bom
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Jesus sdo remetidos a Ogum e Oxald, respectivamente. Ha outras explicacbes para a origem
dessa expressdo, mas entre os umbandistas e candomblés essa € a predominante.

A religido africana, de tal forma, sé consegue subsistir por meio do sincretismo com o
cristianismo, denominado por Bastide como o “catolicismo do negro”. Para Bastide (1971, p.
401) o negro desempenha importante papel representativo: “As paginas de Simmel sobre a
ligacdo do “estrangeiro” com o estranho”, sobre o carater sinistro do homem que vem de fora
sdo célebres; o negro aparece duas vézes “estrangeiro” — porque vem da Africa e porque é
negro.”. A migracdo produziu “pessoas redundantes”, localmente “inuteis” ou “intoleraveis”

conforme critica de Zygmunt Bauman. Com efeito:

Os imigrantes sdo uma versdo atualizada — “nova e aperfeicoada”, tratada com mais
seriedade — dos “homens-sanduiche” da frivola e irresponsavelmente frenética década
de 1920, carregando pelas ruas de cidades repletas de festeiros ingénuos antncios de
que “o fim do mundo tal como o conhecemos esta proximo. (BAUMAN, 2017, p. 20).

Por sorte, através do catolicismo popular, 0s escravos puderam vestir 0 manto protetor
catolico e exercer de forma livre a sua religido, ainda que isso implicasse em afronta direta as
suas divindades (ROLIM, 1978). Apesar dessas religides terem por origem a cultura africana,
pode-se afirmar que a Umbanda e a Candomblé sdo brasileiras, visto que possuem rituais, cultos
e diversas concepcdes pontualmente distintas. A afirmacdo de Roger Bastide corrobora a nudez
que comporta a figura do negro, uma vida que dentro de uma selecdo de corpos se reduz ainda

mais na condicao de ser vivente.

2.3 Raca social e as constantes tentativas de branqueamento do negro

O fato de a escravidao ter perdurado aproximadamente quatro séculos denota o quanto
0 preconceito de cor ainda esta presente no Brasil. A raca, bem como a religido, sdo fatores de
inclusdo e exclusdo que denunciam perfeitamente essa afirmativa. No decorrer desse periodo
foi construida a figura de um ser submisso que s6 tem valor vivo e sadio para servir ao homem
branco, ou seja, um zoé, uma vida nua. E justamente a construcio dessa imagem que fez com
que o homem mesmo apos a abolicdo da escravatura enxergasse o africano como um ser

inferior, que esta sujeito a essa submissao.
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O pais carrega muitas marcas deixadas pelos colonizadores, dentre elas se encontra o
mérito familiar, em que fazer parte de uma descendéncia € garantia privilégios ou respeito,

dando ao sobrenome muitos mais que uma identificagdo, mas uma qualificagdo:

No mundo moderno, os privilégios continuam a ser transmitidos por heranca familiar
e de classe, como veremos adiante, mas sua aceitacdo depende de que 0s mesmos
“aparegam”, agora, ndo como atributo de sangue, de heranga, de algo fortuito,
portanto, mas como produto “natural” do “talento” especial, como “mérito” do
individuo privilegiado. (SOUZA, 2009, p. 42).

Dessa forma os descendentes europeus sdo Vvistos com esmero, pois foram 0s
colonizadores portadores de riquezas, escravizavam e ndo eram escravizados, diferentemente
dos afrodescendentes que herdaram o preconceito e as marcas dos quase gquatrocentos anos de
escraviddo. O Brasil foi o ultimo pais do Ocidente a abolir a escraviddo, em 1888, portando

uma divida histdrica imensuravel aos negros e indios — 0s primeiros escravizados — no pais:

[...] interessante notar a passagem do paradigma “racista” para o “culturalista” nas
ciéncias sociais. Até a década de 1920, o racismo fenotipico, baseado na cor da pele e
nos tragos fisiondmicos, era reconhecido como ciéncia tanto internacionalmente como
nacionalmente. Era ele que esclarecia, por exemplo, a questao fundamental de explicar
a diferenca de desenvolvimento entre os diversos povos. Pouco a pouco esse tipo de
racismo foi criticado e substituido pelo culturalismo. O culturalismo julgava ter
vencido o paradigma racista e té-lo superado por algo ndo s6 cientificamente superior,

mas também moralmente melhor. (SOUZA, 2017, p. 15).

O racismo passa a ser usado como justificativa para as desigualdades sociais, devido ao
historico escravista, pois apds a abolicdo 0s negros ndo tinham trabalho ou um lugar para morar,
trocando a médo de obra por um prato de comida, diferentemente dos homens brancos que se
encontravam estaveis em termos econdémicos. Apesar de o culturalismo julgar ter vencido o
paradigma racista, este ainda persiste como pode ser observado nas discussdes sobre as cotas
raciais, vide a decisdo que julgou a Arguicdo de Descumprimento de Preceito Fundamental
(ADPF) n° 184.

De acordo com Jessé Souza (2009) os privilégios herdados sdo vistos como algo inerente
aos sucessores, algo justo, uma vez conquistado pelos familiares que escravizaram e torturam
pessoas por décadas, para obter lucros e um melhor status social. E justamente essa meritocracia
que legitima o preconceito entre raca — no seu sentido social e ndo bioldgico — e as classes. Essa

nocdo de justica estimula e cria preceitos de que o africano foi escravizado porque ndo lutou
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pela sua liberdade, logo, ndo é merecedor dela. O hino Rio Grandense detém a seguinte frase
em seu bojo que explica essa concepcdo: “povo que ndo tem virtudes acaba por ser escravo”.

Frantz Fanon fomenta a reflexdo acerca do preconceito que o préprio negro sente em
relacdo ao seu tom de pele. Em sua obra, Pele negra, mascaras brancas, utiliza a figura de um
homem chamado Juan que vé a cor da pele como um fardo, questionando se é realmente
desprezivel ser negro. Este ndo se sente assim, sente-se como um “branco” porque € educado e
ético. Fanon (2008, p. 179) refere que para o “paroxismo da dor, s6 had uma solucéo para o
infeliz preto: provar sua brancura aos outros e sobretudo a si mesmo”. Ou seja, ele préprio vé
0 homem branco como um ser superior, almejando se esbranquigar, como se apenas este fosse
digno e merecedor de respeito.

E sabido que além de herdar o preconceito racial, a discriminacéo religiosa também estéa
vinculada em razé@o do sincretismo religioso entre a cultura africana e o catolicismo. Para

Foucault, racismo é:

[...] primeiro, 0 meio de introduzir afinal, nesse dominio da vida de que o poder se
incumbiu, um corte: o corte entre o que deve viver e o0 que deve morrer. No continuo
biolégico da espécie humana, o aparecimento das racas, a distingdo das racas, a
hierarquia das racas, a qualificacdo de certas racas como boas e de outras, ao contrario,
como inferiores, tudo isso vai ser uma maneira de fragmentar esse campo do biol6gico
de que o poder se incumbiu; uma maneira de defasar, no interior da populacdo, uns
grupos em relacdo aos outros. (FOUCAULT, 2010, p. 304).

Nesse sentido, a crenca de que existam racas melhores do que outras acabam por gerar
tentativas de purificagdo sanguinea através da excluséo, do exterminio do diferente, a exemplo
do Nazismo — sociedade ao mesmo tempo disciplinar e biopolitica para Foucault —. No Brasil,
esse processo de purificacdo ndao se deu com o aniquilamento, mas com o controle das racas
que estavam por vir.

No século XIX a politica do branqueamento - incentivo a imigracdo europeia na
tentativa de branquear a populacdo brasileira - obteve resultados significativos: aumento de
20% da populacdo branca em 1950, passando para 60% da composicdo total e o povo negro, de
seus parcos 30%, passou para menos de 20% (AVRITZER; GOMES, 2013).

O embate tedrico sobre reconhecimento e o self entre Nancy Fraser e Axel Honneth
permite compreender, ainda que de forma breve, a hierarquizacdo de racas no Brasil em que o

branco aparece no topo da piramide. Gilberto Freyre, ao publicar Casa Grande & Senzala, aduz
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que na medida em que os portugueses se instalavam no Brasil houve um forte transito no
processo de formacéo da esfera privada brasileira (AVRITZER; GOMES, 2013).

Essa constatacdo é correta e corroborada por diversos autores, entretanto, desse
argumento Freyre deduz que esse processo teve uma origem “democratica” na formagdo da
elite brasileira (AVRITZER; GOMES, 2013). A formacdo da Ameérica tropical teria se dado a
partir de “uma sociedade agraria na estrutura, escravocrata na técnica de exploragdo econdmica,
hibrida de indio - e mais tarde de negro - na composi¢do” (FREYRE, 2003, p. 65).

O escritor, em suas contradices, fazia referéncia a existéncia de uma “boa escravidao”
aliada a ideia de “mal necessario” pela distingdo do regime escravocrata contido no Brasil em
comparagdo com os Estados Unidos — em que houve a legitimacao da discriminacao pelas vias
juridicas — (SCHWARCZ, 2012). Dai surgem as severas criticas a obra de Freyre por instituir

uma “democracia racial” que posteriormente ¢ denominada como “mito” por causa da ainda

presente discriminacéo racial. Diante desse contexto,

Hoje em dia, o mito freyriano da identidade brasileira é parte da alma de todo
brasileiro sem excecdo, de todos n6s que nos imaginamos com a autocomplacéncia e
com a autoindulgéncia de quem diz: tudo bem, temos |4 nossas mazelas, nossos
problemas, mas nenhum povo é mais caloroso, simpatico e sensual neste planeta.
“Isso”, essa deliciosa “fantasia compensatoria”, ninguém nos tira. Ainda que nossos
graves problemas sociais sejam insofismaveis, temos “vantagens comparativas” em
relacdo a outros povos pela nossa cordialidade, simpatia e calor humano. (SOUZA,
2009, p. 39).

Conforme refere Lilia Schwarcz, as pessoas ndo se reconhecem preconceituosas, mas

apontam diversas pessoas que Sao:

Em 1995, o jornal Folha de S.Paulo divulgou uma pesquisa [...] [em que] apesar de
89% dos brasileiros dizerem haver preconceito de cor contra negros no Brasil, s6 10%
admitem té-lo. No entanto, de maneira indireta, 87% revelam algum preconceito ao
concordar com frases e ditos de contelido racista, ou mesmo enuncié-los. Tal pesquisa
foi repetida em 2011, e os resultados foram basicamente idénticos, mostrando como
ndo se trata de supor que os brasileiros desconhecam a existéncia do preconceito:
jogam-no, porém, para outras esferas, outros contextos ou pessoas afastadas. Trata-
se, pois, de um “preconceito do outro.”. (SCHWARCZ, 2012, p. 30-31).

Evidencia-se a partir dessa pesquisa que no pais ndo ha a negacdo absoluta das praticas
que fomentaram o preconceito do negro, mas sim um racismo silencioso, conforme

entendimento de Schwarcz. HA uma dimensdo de responsabilizacdo do outro por praticas
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racistas que delegam o problema para a esfera privada e deixa mais gritante a necessidade da

discussdo sobre o tema.

3 CONSIDERACOES FINAIS

A biopolitica tem por escopo a geréncia da vida. Entretanto, ndo pode ser compreendida
pelo seu carater humanitario por deter um aspecto violento que consiste na exigéncia continua
e crescente da morte em massa do “outro” para a manutengdo da populacdo (WERMUTH,
2018). As fronteiras simbdlicas construidas a partir do preconceito acabam por fortalecer essa
cisdo de quem deve viver e de quem deve morrer.

Diante da desconstrucdo da imagem demonizada do(a) negro(a) — relegado(a) sempre
as profissdes servis — e daqueles que aderem as religibes de origem africana, foi possivel
estabelecer as cesuras biopoliticas porque passam esses sujeitos desde a aderéncia da extracéo
do preto do seio da sua terra como método de producdo. Observa-se que discussées como o
racismo parecem pouco importantes frente as suas conclusdes tidas como “Obvias” de que €
algo ruim e deve-se ser desmotivado.

Entretanto, tal tema deve ser sempre que possivel explorado para que se compreendam
as raizes dessa discriminacdo, e dar espaco para aqueles que devem ser ouvidos. Nao se trata
de vitimar a figura do negro e praticantes das religides abordadas. Trata-se de dar voz aos que
sempre permaneceram mudos pela violéncia simbdlica que comportam as instituices e a

propria populacéo.
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